Gudstjanst i tiden

Féredrag av Ninna Edgardh pad Leitourgias arskonferens i Esbo, Finland 23 november 2016

Kdra vanner!
Vi traffas pa randen till ett nytt kyrkoar, i mellanrummet mellan domséndag och 1 advent. Det &r en

god tid for att blicka bade bakat och framat.

Forst av allt ett stort tack for att ni bjudit in mig. Temat for konferensen dr detsamma som titeln pa
den bok jag gav ut for nagra ar sedan, "Gudstjanst i tiden” och som handlar om féréndringar i

Svenska kyrkans satt att fira gudstjanst fran 1960-talet och framat.!

Jag kommer att anknyta till boken i mitt foredrag, men ocksa till det som styrelsen skriver i sin
inbjudan, om férhallandet mellan vara lokala kontexter och det mer an lokala i vart
gudstjanstfirande. Finns det en speciellt nordisk ton i vart gudstjanstfirande? Och hur férhaller sig da
denna ton till ljuden av lovsang fran andra kristna varlden éver och genom tiderna? Kan vi

fortfarande lovsjunga tillsammans?

Haromveckan verkade det fullt mojligt. Jag tanker forstas pa den gemensamma bénen i Lunds
domkyrka mellan katoliker och lutheraner till minnet av reformationens inledning fér 500 &r sedan.?
Det vi mindes var att Martin Luther spikade upp sina teser pa kyrkporten i Wittenberg, en handelse
som verkligen satt sin pragel pa kyrkolivet i vara nordiska lander, pa gott och ont. Men gudstjansten
firades ocksa under mottot From Conflict to Communion, som ett led i en femtioarig dialog mellan
katoliker och lutheraner i olika delar av varlden. Gudstjansten var en enhetsmanifestation, men
samtidigt full av spanningar och den spanningen lever alla kyrkor i hela tiden, spanningen mellan det

gemensamma och det egna, det lokala och det universella.

| Lund sag vi paven Franciskus, som representerar éver en miljard katoliker varlden 6ver, fira den
lutherska reformationen tillsammans med ordféranden for Lutherska Varldsforbundet, Munib Yunan,
som ar biskop i en ytterst liten och allvarligt hotad palestinsk kyrka i det Heliga landet. Dartill sag vi
arkebiskop Antje Jackelén. Som den forsta kvinnan pa sin post i Svenska kyrkan var hon en av de

svenska vardarna, mitt i ett manligt dominerat ledarskap. Hon stod pa det sattet som representant

L Edgardh, Ninna. Gudstjdnst i tiden. Gudstjdnstlivet i Svenska kyrkan 1968-2008. Lund: Arcus férlag, 2010.
2 Gudstjinsten finns dokumenterad p& http://www.lund2016.net/. 24 november 2016.
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for viktiga steg som vi i de nordiska landerna tagit mot jamlikhet mellan kénen, som vi nu fortsatter
genom att i vaxande grad fullt ut integrera hbtg-personer i vara samhallen och kyrkor.

Bland gudstjanstens ledare fanns ocksa Lutherska varldsforbundets generalsekretererare, Martin
Junge. Precis som paven ar han den forsta fran Latinamerika pa sin post. Pa sa satt representerar han
det pagaende maktskiftet i den varldsvida kyrkan, fran oss i Vast och Nord, till Iander i Syd, dar
merparten av varldens kristna finns idag. Barnen hade en viktig roll i gudstjansten, symboler for ett

underifranperspektiv pa firandet kanske, och ett perspektiv fran framtiden.

Skam och bdvan

Det var en stor och viktig hogtid som sdndes ut 6ver hela varlden och i Svenska kyrkan var vi forstas
hedrade 6ver att den fick dga rum just i Lund. Kanske var vi ocksa lite skamsna och bavande, infor vad
vi ska gbra med denna erfarenhet, for nar det galler gudstjanstfirande sa tycker vi inte att vi har sa
mycket att skryta med. Snarare har vi vant oss, de senaste decennierna, vid standigt nedatgaende

kurvor for deltagande i framfor allt sondagens hogmassa.

Jag gissar att ni kan kanna igen er i detta. Manga av de problem vi har ar gemensamma i de nordiska
landerna. Pa manga satt ar vi som syskon, med en gemensam historia, men ocksa med vara olikheter.
Gar vi tillbaka till reformationstiden sa fanns ju inte ens vara nuvarande nationsgranser. En karta fran
andra halvan av 1500-talet visar hur nuvarande Sverige och Finland var férenade, liksom nuvarande
Danmark och Norge och &ven Island, dven om det inte ar med pa kartan. Samtidigt hérde sddra delen
av nuvarande Sverige da ihop med Danmark. Sa ett firande i Lund pa den tiden skulle varit ett firande

i Danmark-Norge.

Reformationstiden rérde om i detta och bidrog till framvaxten av vara nuvarande granser och
nationer och det gav oss en gemensam kyrklig historia, med stora nationalkyrkor, som skiljer sig fran
hur det ser ut pa manga andra hall. Ofta klumpas darfér de nordiska kyrkorna och de nordiska

landerna ihop idag, i internationell debatt.

Kyrkan och makten
Vid forra arets konferens citerade Gordon Lathrop brevet till Diognetos, fran slutet av hundratalet,
som beskriver de kristnas beldagenhet och hur den praglades av en motsagelsefullhet, som Gordon

Lathrop menar egentligen géller kristna i alla tider.? Det handlar om en tillhérighet, som samtidigt

3 Féredraget finns fér nedladdning hér: http://leitourgia.org/onewebmedia/Lecture%20Lathrop%202015.pdf.
24 november 2016.
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alltid innebar en form av framlingskap: ”De [kristna] bor i sina hemldander, men som utlanningar. De
har del i allt som medborgare, men uthardar allt som framlingar. Varje frammande land ar for dem

ett hemland, och varje hemland frammande.”*

Lathrop tillhér en luthersk kyrka i USA, som samlar ett par procent av befolkningen. Det kanske gor
att han lattare kan identifiera sig med bilden av de kristna som framlingar. | vara lander, dar kyrkorna
samlat hela befolkningen, drhundrade efter arhundrade, ar framlingskapet svarare att kanna igen.
Kyrklig och samhallelig makt har i vara lander ingatt nara symbios. Kanske ar det ocksa en del av vart

problem idag, att vi har svart att se kyrkan som en egen kraft, skild fran samhallet.

Anda &r ingenting langre som det varit. Symbiosen &r uppldst. Default-ldget, som det heter pa
datasprak, ar idag en sekular, agnostisk hallning. Det dr det normala, det kulturellt férvalda
alternativet. | den situationen kanske bilden av kristna som bade framlingar och medborgare &r
|attare att anamma. Vi ar i ett lage nar vi pa nytt behdver upptacka vad den kristna identiteten kan

betyda.

Samtidigt lever vi fortfarande i en kristen majoritetskultur, med en fortsatt nara relationen mellan
kyrka och nationsbildning och en atminstone i formell mening kristen folkmajoritet. Svenska kyrkan,
som skildes fran staten ar 2000, raknar knappt tva tredjedelar av befolkningen som tillhériga, medan
den danska kyrkan, som fortfarande ar férenad med staten, samlar drygt tre fjardedelar av

befolkningen.5 Ovriga nordiska kyrkors medlemstal varierar daremellan.

Men fragan ar ocksa vad detta kvardrojande medlemskap star for. Manga doépta tillhoriga i Svenska
kyrkan identifierar sig inte som kristna. De tycker nog Jesus ar en bra forebild. Pa det sattet ar de
praglade av kristna varderingar. De uppskattar att kyrkan finns. Men de saknar bade kunskap om

kyrkans tradition och all vana vid gudstjanstfirande. De har svart att sjélva vara traditionsbarare.

Kyrkohandbdckerna
| Sverige pagar just nu en intensiv process med sikte pa att ersatta 1986 ars kyrkohandbok med en
reviderad bok &r 2018.% Motsvarande arbete har skett eller haller pa att ske i 6vriga nordiska kyrkor.

Norge ersatte ar 2011 sin ordning fran 1977, men den nya boken ar fortsatt féremal for férandring

4 Jonas Holmstrand och Lina Sjéberg ”Brevet till Diognetos i ny éversattning”, s. 151-171 i Svensk exegetisk
drsbok, 72 2007, 162f.

5 http://www.folkekirken.dk/om-folkekirken/organisation/grafik-over-organisation.

6 https://www.svenskakyrkan.se/kyrkohandboken.
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och utvéirdering.7 Finland fick en ny kyrkohandbok ar 2000 (2004 fér de kyrkliga handlingarna).8 I
Danmark har biskoparna har nyligen lyft fragan om att tillsdtta expertgrupper for att se ver
ordningen fran 1992.° Fardarna har en handbok fran 1930, som nu ses Over, aven om
beslutsprocessen nar det géller denna typ av kyrkliga fragor ar oklar i det numera sjalvstyrande
danska &riket.!? P& Island avstannade en paborjad oversyn av handboken fran 1981 i samband med

den ekonomiska krisen 2008, men den ar nu pa vag att aterupptas.

Alla dessa pagaende revisioner av handbdécker &r pa satt en krusning pa ytan av de djupare skiften
som pagar i vara kyrkor. Jag har i min bok detaljstuderat den process som ledde fram till Svenska
kyrkans handbok 1986. Handboken fick alldeles omedelbart flera tilldgg och efter bara elva ar blev
den foremal for en dversyn, for att den boérjade anses foraldrad. Det héar var precis nar kyrkan skulle
skiljas fran staten och vi skulle fa en ny bibeléversattning. Dessutom hade diskussionen tagit fart om
behovet av ett konsinklusivt sprak, som pa ett battre satt skulle spegla bade kvinnors och mans
erfarenheter och perspektiv. Allt detta fanns med som direktiv for det handboksarbete som drog
igdng 1997 och som fortfarande inte gatt i hamn. Kanske vi far till ett beslut i kyrkomotet nasta ar.

Kanske inte, for det har visat sig inte vara sa latt att ena kyrkan kring en ny handbok.

Kanske har svarigheten att gora med den djupgaende férandring som skett fran 1968 och framat pa
gudstjanstens omrade i Svenska kyrkan. Den storsta forandring som jag identifierat gar egentligen

inte att sammanfatta, for den handlar om att allt blivit mycket mer olika.

Det mest utmarkande i negativ mening ar kanske att sjalvklarheten i den kyrkliga seden ar bruten. Vi
firar inte langre gudstjanst pa samma satt varje sondag. Men samtidigt som deltagandet minskat har
vi fatt ett gudstjanstfirandet som ar mycket mera livaktigt. Fran att prasten i princip ensam ledde en
gudstjanst som i hog grad bestod av envagskommunikation, har vi fatt ett gudstjanstfirande som
involverar manga i ett aktivt deltagande. Gudstjanstfirandet har blivit mer lokalt praglat. Vi ar med pa
ett mer aktivt satt, vare sig vi sitter i banken och sjunger och ber, eller nar vi bjuds in att delta i olika

handlingar, som att tanda ljus, skriva forboner, ga i processioner eller delta i kommunionen.

7 Information om den norska handboksprocessen aterfinns pa https://kirken.no.

8 http://www.evl.fi/kyrkohandboken/.

% http://kirkenikbh.dk/files/attachments/3348-16_v1_referat_af bispemoede 4 -7 januar_2016.pdf
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Vi har ocksa gatt fran en enhetlighet som till och med var lagstadgad, till en variationsrikedom som ar
enorm. Gudstjanstfirandet minskar, men det férdandras ocksa, genom forskjutningar, fran sondagens
hogmassa till manga olika gudstjanster under veckan. Deltagandet har ocksa 6kat i kyrkliga

handlingar, framfor allt dopgudstjanster. Dessutom har det skett en fordubbling av nattvardsfirandet
inom Svenska kyrkan de senaste femtio aren. Att deltagandet i sondagens huvudgudstjanst halverats

ar alltsa inte fullt sa alarmerande som det kan verka.

En annan viktig iakttagelse ar att forandringarna inte beror pa handboksforandringar. Snarare skulle
jag sdga att handboksrevisionerna ar kyrkans satt att forsoka hantera och i viss man kontrollera
forandringar som har mycket mer med samhallets foérandring att géra. Ibland ger revisionerna ocksa
forandringarna en ytterligare skjuts. Sa var det t ex med 1986 ars handbok i Sverige. Den gav
mojlighet till nagot som kallades temagudstjanst eller temamassa, som var en langt friare form &n
vad som dittills varit mojligt. Mojligheten att fira temagudstjant gav upphov till en explosion av nya

gudstjinstformer, med hog grad av lokal anpassning.*!

Manga av de svenska temagudstjansterna har inspirerats av den finska Tomasmaéssan och adven i
Finland har olika former av specialgudstjinster 6kat enormt. Ar 2011 representerade de hela 44
procent, alltsa nara hélften, av det totala gudstjéinstfirandet.12 En stor del av specialgudstjansterna,
bade i Sverige och Finland, representeras av familjegudstjanster, men specialgudstjanster utvecklats
ocksa kring ny musik, som i Metallmdssan; med inspiration fran andliga centra, som lonamdssan,
Taizémdssor och Okenméssa, med den andligt sékande nutidsmanniskans behov i fokus, eller med en

speciell grupp i fokus, som i Regnbdagsmdssan.

Forhoppningen har manga ganger varit att dessa specialgudstjanster ska fungera som inkorsport for
manniskor som normalt inte gar till gudstjanst, och sa smaningom leda vidare till deltagande i
huvudgudstjansten. Det lar dock knappast finnas nagon automatik i detta och med tanke pa

statistiken verkar det tveksamt om det ar realistiska férhoppningar.

Vad som daremot ar en tydlig tendens ar det som mycket fyndigt sammanfattas i en norsk boktitel

fran 2015, ndmligen att gudstjanst i allt hdgre grad firas & la carte.’® Dar den gamla

11 Lena Petersson Kdrlekens mdltid. Om méssan och musikens teologi. Lund: Arcus, 2013.

12 Community, Participation and Faith. Contemporary Challenges of the Evangelical Lutheran Church of Finland,
Publication 62, Church Research Institute 2013, sid. 67.

13 Anne Haugland Balsnes, Solveig Christensen, Jan Terje Christoffersen och Hallvard Olavson Mosdgl (red.)
Gudstjeneste a la carte. Liturgireformen i Den norske kirke. Oslo: Verbum Akademisk, 2015.



gudstjanstordningen framstar som en fardigkomponerad meny, sammansatt av masterkockar i
huvudstaden, forvantas forsamlingarna nu i langt hogre grad sjalva sdtta samman sin maltid, om det
sen ar till en tema- eller specialgudstjanst eller till sondagens huvudgudstjanst. Handboken blir en
samling av recept, men an en fardig meny. Det handlar om ett kulturskifte i riktning mot ett
gudstjanstliv med nagot for varje smak, snarare dn den centralstyrda enhetlighet som tidigare praglat

de nordiska kyrkorna.

Samtidigt marks i sparen av rérelsen mot specialgudstjanster och a la carte-menyer ocksa en
motreaktion. Det finns en radsla att alternativrikedomen och valfriheten ska férvandla kyrkans
traditionella liturgi till ett konsumismens liturgiska smoérgasbord, utan kontakt med den vidare kyrkan
over varlden och genom historien. | direktiven for det pagaende revisionsarbetet i Sverige fragade sig
kyrkostyrelsen hur den viaxande mangfalden i gudstjanstlivet gar ihop med tanken om gudstjansten
som uttryck for kyrkans tro och bekannelse och for samhorigheten med allmankyrklig tradition.* Var

finns den gudstjanst vi kan kdnna igen?

Nairobiuttalandet, fran Lutherska varldsforbundets projekt om gudstjanst och kultur, talar om dessa
bada sidor av vart gudstjanstfirande som det kontextuella respektive det transkulturella. Vad hander

med gudstjanstens transkulturella sida, nar den kontextuella far sa stort utrymme?

Brevet till Diognetos, med talet om framling och medborgare, paminner om att spanningen mellan
hemmahorighet i kontexten och framlingskap infor den, har med sjdlva den kristna grundidentiteten
att gora. Det ar ett tecken pa liv nar gudstjansten bar en verkligt lokal pragel och samtidigt anknyter
till allmankyrklig tradition. Spanningen mellan polerna kan ge kyrkan kraft att férkunna evangelium,

nar kontexten ar livsfientlig och gar pa kollissionskurs med evangeliet.

Faktum ar att den kristna kyrkan har unika forutsattningar att moéta var tid, genom sin kombination

av lokal férankring och tillhorighet i en global varld.

Romano Guardini (1885-1968) betraktas som den liturgiska rorelsens fader i Tyskland. | samband
med Andra Vatikankonciliet, var han ndrmare 80 ar och kunde inte narvara. Men i samband med
konciliet publicerade han ett 6ppet brev, som blivit mycket kant, dar han fragar sig om den moderna

manniskan alls kan fira gudstjanst.’> S& kan det kidnnas ibland, bade om jag gar till mig sjalv och till

¥ https://www.svenskakyrkan.se/troochandlighet/revision-av-kyrkohandboken.
15 Brevet finns tillgingligt pa natet pa foljande adress: https://www.ecclesiadei.nl/docs/guardini.html. 24
november 2016.
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min kyrka. Varfor vill jag inte ga till kyrkan? Varfor kanner jag ibland storre andakt nar jag gar pa
yoga och far hjalp att hitta tillbaka till mig sjalv och min relation till Gud genom min kropp, dn nér jag

gar till kyrkan och sitter i en hard bank och lyssnar?

Kanske har min upplevelse med Guardinis slutsats att géra. Han menar namligen att tro i det
moderna samhallet utvecklats till att bli nagot inre och andligt, individualiserat och privat. | luthersk
tradition kanske vi ocksa kan tilldggas att tron blivit en frdga om Gvertygelse och tyckande. Idag talar
internationella tankare 6ver konfessionsgranserna, i linje med vad Guardini befarade, om att tron har
forlorat bade sin fysiska och sin sociala kropp. Jag tanker pa den internationellt kinde katoliken
Charles Taylor, som myntat begreppet exkarnation for att beskriva sin upplevelse av motsatsen till

att Ordet blir kétt. Ordet tappar sin kottslighet.®

Pa liknande satt har Ola Sigurdson och Elisabeth Gerle brottats med det kristna och lutherska
forhallandet till kroppen, medan Jan Eckerdal skrivit om den svenska folkkyrkoteologin i Einar Billings

tappning som en huvudfoting, utan kropp.'’

Guardini noterar att prasterna inte tar sig an de problem han sag omkring sig, redan pa 60-talet.
Istdllet fastnar de i eviga fragor om hur boner ska formuleras eller processionen ordnas battre. De tar
sig an formfragor, medan Guardini menar att problemen ligger djupare och handlar om hur vi firar

var gudstjanst sa att manniskor — idag — upplever en epifani, att Kristus kommer dem till métes.

Liturgins mote med det moderna samhallet blev en brannande fraga under konciliet, som
dominerades av tanken om ”aggiornamento”, att vara i takt med tiden, med samhallets férandring.

Mycket gott har kommit ut av detta, i alla kyrkor.

Samtidigt finns det aspekter av tidsandan som i alltfor hog grad stamt 6éverens med utvecklingen
inom kyrkorna och motverkat den férandring Guardini efterlyste. Mer och mer har vi forlorat
kontakten med den skapelse som vi dr sprungna ur. Hardare och hardare pressar vi vara kroppar att
orka, samtidigt som vi matar dem med fel slags mat och dryck. Hela var vasterlandska kultur bar pa

manga satt pragel av missbruk, av vara egna kroppar och av andras.

16 Taylor, Charles. A Secular Age. Cambridge, Mass.: Belknap Press of Harvard University Press, 2007.

17 Sigurdson, Ola. Himmelska kroppar. Inkarnation, blick, kroppslighet. Géteborg: Glénta, 2006; Gerle,
Elisabeth. Sinnlighetens nérvaro. Luther mellan kroppskult och kroppsférakt. Stockholm: Verbum, 2015;
Eckerdal, Jan. Folkkyrkans kropp. Einar Billings ecklesiologi i postsekular belysning. Diss. Uppsala Universitet.
Skellefted: Artos & Norma, 2012.



Darfor var det med stort intresse jag i somras éppnade en ny bok i somras av Frank Senn.*® Ni kdnner
honom kanske som amerikansk luthersk liturgiexpert och forfattare till manga tjocka och larda
bocker. Men den har boken liknar inte de andra. Har ar en personlig och berattar hur han strax fore
sin pensionering drabbades av koloncancer. Genom sjukdomen och behandlingen tvingade han att
pa ett helt nytt satt bry sig om sin kropp, bland annat genom yoga. Det blev en ny omvandelse for
honom. Han upptackte att han kunnat dgna sitt yrkesliv at att lara ut luthersk liturgi, inklusive dess
kroppslighet, men att han pa vagen helt tappat bort sin egen kropp. Nu arbetar han for att visa vagen
tillbaka till en liturgi som inte bygger pa en dikotomi mellan kropp och sjal, utan dar kroppen far ta

sin plats, far finnas i sin egen ratt.

Manga av de positiva férandringar jag sett i den svenska kyrkan de senaste decennierna gar i samma
riktning. Det handlar om att hitta tillbaka till former for kroppslig tillbedjan som gatt forlorad nar en
luthersk betoning av predikan och undervisning gatt hand i hand med en modern kultur med fornuft
och tanke i hogsatet, men med kroppen som instrument snarare dn som gudomlig skapelse. | vara
egna nordiska sammanhang har Lena Sjostrand varit en foregangare teoretiskt genom sin avhandling
Mer dn tecken, som kom for nagra ar sedan och ocksa genom sitt praktiska arbete med kyrkospelen i
Lunds domkyrka.'® Lena hade fér dvrigt ocksd en central plats i utformandet av den hogtidliga

gudstjansten i Lunds domkyrka.

Men behovet av att aterfinna kroppen har ytterligare en dimension, som flera av de forfattare jag
tidigare namnde ar ute efter. Jag tanker da pa kyrkan som social kropp. Vara kyrkor har vandrat hand
i hand under en lang tid med var tids starka individualism. De reformatoriska kyrkorna har rentav
banat vagen for individualismen, genom betoningen av vars och ens direkta tillgang till evangeliet.
Samtidigt riskerar nagot av den djupa sociala férbundenhet som kristen tro ocksa handlar om att ga
forlorad nar var och en tror pa sitt eget satt och det fria valet ar hogsta norm. Det stdmmer val med

ett gudstjanstfirande a la carte. Men vi forlorar en delad maltidsgemenskap.

Den som verkligen 6ppnat mina 6gon for detta ar en sociolog, som installerades som professor
samtidigt som jag sjalv for nagra ar sedan, Patrik Aspers. Han holl en miniféreldsning i samband med

installationen, med titeln Envaro och samvaro.?° Dér ifrdgasatter han pd manga satt grunden for sitt

18 Senn, Frank C.. Embodied Liturgy. Lessons in Christian Ritual. Minneapolis: Fortress Press, 2016.
19 Sjostrand, Lena. Mer &n tecken: Atmosfar, betydelser och liturgiska kroppar. Skellefted, Artos, 2012.

20 Aspers, Patrik. ”Envaro och Samvaro. Den socioontologiska reduktionen”. Installationsforeldsning i samband
med professorsinstallation i november 2013.



egen damnesdisciplin, genom att papeka att sociologer utgar fran att manniskor ar som enskilda
atomer, som forst i ett andra steg binds samman till sociala molekyler. Aspers menar att detta ar helt
tokigt, for allt vi vet om manniskan sager att samvaron ar grunden i livet. Det ar den som gor oss till

manniskor.

Pa teologiskt sprak talar vi om att vi dops till ett liv i Kristus, i den kristna kyrkans gemenskap. Kristen
tro ari sin grund korporativ. Men pa samma satt som vi som kyrka maste anpassa oss till att normen
idag ar en sekular, agnostisk varldsbild, utgar de flesta av oss, dven i kyrkan, fran att vi i forsta hand

ar unika individer och forst i steg tva blir sociala varelser. Privatkristendomen var tids religion.

Aspers lagger som sociolog inga teologiska perspektiv pa saken, men intressant nog illustrerade han
sitt resonemang med hjalp av exemplet med en eremit. Eremit betyder ensam pa grekiska. Man kan
dock inte vara ensam forst, papekar Aspers. Ensamhet forutsatter andra. Ensamheten ar franvaro av

andra. Man kan sdga att andra ar nédvandiga for eremiten. Eremiten forutsatter samvarons existens.

Som kyrkovetare skulle jag sdga att eremiten, likaval som idén om den privatkristna, forutsatter

kyrkan.

Vi behover hitta tillbaka till vara fysiska kroppar i var lovsang och vi behdver fa hjalp att se att vi ar
del av en social kropp — dven nar vi forsoker skilja ut oss ifran den. Men det finns ytterligare en
dimension av kroppslighet som jag tror ar viktig att atererdvra i var tid och det ar hoppet om den

uppstandna kroppen.

Sjalv ar jag i hog grad en produkt av moderniteten. Jag vaxte upp pa 1960-talet, nar allt forefoll
maijligt. Allt var pa vag att bli battre, sett ur ett svenskt perspektiv. For mina barns generation ter sig
tillvaron annorlunda. Joel Halldorf och Patrik Hagman hjalpte mig forra aret genom en av sina poddar
att satta fingret pa vad skillnaden &r. For deras generation ar framtidstron omdijlig.?! Problemen &r

for stora. Det enda som for dem kan ersatta framtidstron ar det kristna hoppet. Hoppet trots allt.

Den svenska sta upp-artisten, forfattaren, teologern och komikern Jonas Gardell gjorde for nagra ar
sedan succé med en romantriologi, som filmatiserades och visades pa teve med titeln Torka aldrig

tarar utan handskar. Den handlar om aidskatastrofen pa 1980-talet. Sjukdomen tog mangas liv, men

21 podden handlade om en bok av KG Hammar och finns att lyssna till hir: http://tv.dagen.se/del-4-slapp-
fangen-loss-av-kg-hammar. 24 november 2016.



http://tv.dagen.se/del-4-slapp-fangen-loss-av-kg-hammar
http://tv.dagen.se/del-4-slapp-fangen-loss-av-kg-hammar

Gardell berattar ocksa om férnedringen, skammen och skuldbeldaggandet, som sjukdomen blev
forknippad med. Sjukvardspersonalen uppmanades att inte rora vid de sjuka utan handskar. Men
trilogins titel har ocksa en djupare rot, i Uppenbarelsebokens ord (21:4) om hur Gud sjalv skall vara
hos de som lider, och torka tararna fran deras 6gon och “Ddden skall inte finnas mer, och ingen sorg

och ingen klagan och ingen smarta skall finnas mer. Ty det som en gang var ar borta.”

Gardell visar ocksa att det kristna hoppet i hogsta grad ar kroppsligt. Till skillnad fran modernitetens
sjukvard, som kollapsar infor den okontrollerade smittrisken och bara kan hantera det manskliga
lidandet pa distans, med handskar, sa star det kristna hoppet fér nagot konkret kroppsligt, en hand
som stryker bort tdrarna och utplanar smartan. Det kan vara en medmanniskas hand, som gor det
som maste goras, trots radslan. Men ytterst dr det ocksa Guds hand, som ar det enda vi riktigt kan

lita pa.

| var tid har tron pa uppstandelsen ofta reducerats till ytterligare nagot ”6vernaturligt” kristna
forvantas tro pa. Det ar inget nytt att uppstandelsen ar en stotesten. Kvinnorna som sag den tomma

graven hade ocksa svart att bli trodda nar de vittnade om vad de sett.

Men hoppet om den kroppsliga uppstandelsen varit den kristna trons kinnemarke genom tiderna
och det &r ett hopp som ocksa involverar vara kroppsliga erfarenheter. Det hor ihop med brodet som
bryts och kalken som racks i gudstjansten och det hor ihop med hur vi konkret och fysiskt behandlar

varandra och den skapelse vars liv vi delar och lever av.

| de nordiska landerna har vi en djup férbundenhet med naturen. For manga ar det platsen déar de
soker Gud. Den forbundenheten ska vi forstas bejaka i var nordiska lovsang. Men vi behover fa hjalp
att se att vi ocksa ar del av en social kropp, en kyrka, som kan hjélpa oss att bli till som méanniskor.
Det som bar oss ar kroppen och det ar dar uppstandelsehoppet kan fédas. Den fysiska upplevelsen av
en hand som torkar tarar, en sol som bryter igenom, en lovsang som féds pa nytt 6ver jorden varje

minut. En gudstjanst i tiden.



